
 
 

 
 

 کردیانگاری در پرتو روجرم یمبان یبررس

 اسلام یفریک استیبر اساس س «بنتام» گرایانهفایده

 1محمد رضا کمیلی
 2جواد رقوی

 3(نویسنده مسئول)غلامرضا رضایی

 چکیده
ها مهم سیاست جنایی هر کشور در مقابله با بزهکاری انگاری به عنوان یکی از مکانیسمجرم

رهای اولیه ها و بستناانگاری، پرداختن به بنیباشد. اولین گام در بررسی گستره و قلمرو جرممی
مفهوم مثبت یا منفی آزادی، منشأ آن در مباحثی از قبیل نسبت فرد و جامعه، طرفداری از 

ت که باشد. البته پرواضح اسمشروعیت حکومت، رسالت دولت و تقدم خیر بر حق یا بالعکس می
ذکور در چگونگی رویکرد ما در موارد م شناسیانسانو  شناسیمعرفتشناسی، نوع نگاه به هستی

 سیاست کیفری اسلام و به روشیست تا از دیدگاه ا آن تأثیر بسزایی دارد. نوشتار حاضر بر
فوق بپردازد.  به فاکتورهای بنتامگرایی ی نظام فایدههاپاسخبه نقد و بررسی  ، تحلیلیتوصیفی

نگاه لیبرالی بنتام به هستی، انحصار ابزار معرفت در حس و خلاصه کردن انسان در جسم مادی 
ترین بیش»اش، تأمین انگاریجرم باعث گردیده است که تمام اهتمام او در نظام اخلاقی و مبانی

 انگاری وی بر مبنای اصالت فرد، طرفداریروست که جرمباشد. ازاین« لذت برای بیشترین افراد
باشد که مشروعیت از مفهوم منفی آزادی، رسالت حداقلی دولت، تقدم خیر بر حق استوار می

قاد به گردد. اعتتوجیه میدولت نیز بر اساس فراهم نمودن بیشینه لذت برای بیشینه افراد 
عد روح و جسم دیدن و باور به ابزارهای معرفت موجودی خدا نام در هستی، انسان را دارای دو بُ

و  یشناسانسان، شناسیهستیترین کاستی های بخشی چون عقل و وحی در کنار حس، مهم
یفری اسلام ر سیاست کانگاری دباشد. بنابراین مبانی جرمبنتام از نگاه اسلام می شناسیمعرفت
ند از: قائل بودن به اصالت جامعه همدوش با اصالت فرد، طرفداری از مفهوم مثبت آزادی، اعبارت

 رسالت حداکثری دولت و منشأ الهی مشروعیت حکومت.

  انگاری، فایده گرایی، بنتام، سیاست کیفری اسلام، لیبرالیسم.جرم ها:کلید واژه

                                                           
 نمایندگی خراسان العالمیه مصطفیلاجامعه حقوق گروه  مدیر.  1

 نمایندگی خراسانالعالمیه  استادیار جامعه المصطفی . 2
 خراسان یندگینما هیالعالم یالمصطف جامعه یشناس جرم و جزا حقوق ارشد یکارشناس . 3

«گفتمان حقوقی»دوفصلنامه تخصصی   

1399ستان بهار و تاب /دهمهف شماره/ همن سال  
12-5  
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 مقدمه

گردد که به واسطه آن، اعمالی را حکومت از حیطه دی اطلاق میانگاری به فراینجرم

آزادی رفتاری شهروندان خارج کرده و به قلمروی تحت کنترل و سلطه خود منتقل 

د. این مداخله قهرآمیز در کنرا تهدید به تحمیل درد و رنج می آننماید و مرتکب می

، های معرفت شناسیفرضای پیشضدنیای امروزین که انسان مکلف و تابع، به اقت

شناختی، بدل به فردی محق و مدعی گردیده است، در نگاه شناسی و انسانهستی

گرایان از جمله بنتام که رسد. فایدهنخست، امری قابل اعتراض و ناموجه به نظر می

سك انگاری دارند و تمباشند، رویکردی حداقلی به جرمبرخاسته از این فضای فکری می

 تابند. البته این مطلب، حاصل تبیینیدر موارد ضروری و گریزناپذیر برنمی به آن را جز

گرایانه به مقولاتی مانند اصالت فرد یا اجتماع، منشأ مشروعیت انگاری فایدهاست که جرم

نحوه تبیین از آزادی دارد. نقد و و  حکومت، میزان مسئولیت حکومت، تقدم حق یا خیر

گرایانه به عنوان یکی از نظریات سترگ اخلاقی، از فایدهانگاری ی جرمهاپاسخبررسی 

 کیفری اسلام، امری ضروری است که این نوشته بدان خواهد پرداخت. منظر سیاست

 . تقابل فرد و جمع1

 نیای از افراد انسان که با نظامات، سنن، آداب و قوانمجموعهتوان به جامعه را می

: 1339)مطهری، .دنمو فیتعر، دارند یسته جمعد یخورده و زندگ وندیپ گریکدیخاص به 

ای طولانی است که حتی بررسی مناسبات و روابط بین فرد و جامعه دارای سابقه (11

 کدام که آن استتوان در آثار فلاسفه یونان یافت. سؤال اصلی ردّپای این بحث را می

و  فرد اصیل است اند؟ آیایك از فرد یا جامعه نسبت به یکدیگر دارای اولویت و تقدم

واحد هر دو اصالت  جامعه امری اعتباری و انتزاعی است؟ یا بالعکس؟ یا اینکه در آنِ

 دارند؟ 

 اصالت فرد از منظر بنتام. 1 .1

از نگاه بنتام، ملاک توجیه اقدامات حکومتی و قانونگذاری، تکثیر خوشبختی و تقلیل 

.بدبختی بیشترین افراد ممکن  ها، گذارینبه تعبیر دیگر، اگر تمامی قانو 1است

ها در جهت تقویت و تکثیر منافع و مصالح جامعه باشند، از ریزیها و برنامهسیاستگذاری

                                                           
1. The greatest happiness of the greatest number. 
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آیند. در نگاه ابتدایی به صورت ناموجه به حساب می اند و در غیر آنمنظر اخلاقی موجه

، تی جامعه، مصلحت عمومیآید که تکیه و تأکید بنتام بر لذت جامعه، خوشبخنظر می

گرایانه وی است و تأمین مصلحت خیر عمومی، منفعت عمومی و ... حاکی از دغدغه جمع

و منفعت عمومی جامعه به عنوان یك کل مستقل از افراد، مورد نظر وی است)فرح 

ا بریم که وی نه تنهگرایی بنتام پی میاما با دقت در منشور فایده (:1391:11بخش، 

دارد پنموجوداتی واقعی می ، بلکه تنها افراد راداندعه را مقدم بر وجود افراد نمیوجود جام

در  یانگارد. وو مانند اصحاب قرارداد اجتماعی، جامعه را پیکری ساختگی و فرضی می

منافع ، درباره درآمدی بر اصول اخلاق و قانونگذاریبند چهارم از فصل اول کتاب 

 ,3002Warnock ,دارد) 1«کالبدی موهوم»دیدگاه وی  راند که ازای سخن میجامعه

p81زاد و های آ(. بنابراین، جامعه، اصالتی مستقل از افراد نداشته و متشکل از انسآن

منحصر به فردی است که با عضویت در جامعه، فردیت خود را از دست نداده و به ذره 

 گامی که سخن از منافعگردند. با این رویکرد هنتشکیل دهنده جامعه فرو کاسته می

بلکه به معنای سرجمع منافع  ،آید، اموری ماورای منافع افراد نیستجامعه به میان می

( 19 :3، ج:131)کاپلستون، .دهندشخصی افرادی است که آن جامعه را تشکیل می

بلکه با  ،دانندبنابراین بنتام نه تنها افراد را موجوداتی مستقل، آزاد و منحصر به فرد می

ن جامعه، عضویت در آن را به منزله دست شستن از فردیت و غرق شدن انستموهوم د

ان، گرایهای منظر بنتام و جمعدانند. با عنایت به تفاوتدر سنن و آداب اجتماعی نمی

 (111: 1391بخش، )فرح.گرایی بنتام و فردگرایی پی بردتوان به ارتباط وثیق فایدهمی

 از منظر اسلام صالت فرد و اجتماع. ا2. 1

 ،مطهری، هم فرد و هم جامعه دارای اصالت استشهید از منظر اسلام شناسانی مانند 

جمعی را اصیل شمرده و جامعه را از وجود حقیقی،  فردی و هم منِ بنابراین ایشان هم منِ

 هاداند که در افراد حلول کرده و من جمعی آنمرگ و حیات و روح واحدی برخوردار می

 یفطرای سرمایه با امکد هر که ننساا ادفرا(. از نظر ایشان، 111: 1339رین، ست)شاکا

 هویتو  شده مغااد یکدیگردر  حاً، روشوندمی جتماعیا ندگیوارد ز طبیعتاز  کتسابیو ا

 یك دخو ،ترکیب ین. ایابندمی، شودمی تعبیر «جمعی روح»به از آن  که یجدید حیرو

توان نمی ینظیرو  شبیهآن  ایبر که ستا دخو به صمخصو طبیعی ترکیب

                                                           
1. The community is a fictitious body. 
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؛ 13یافت)جاثیه،  توانشواهد قرآنی بسیاری بر این امر نیز می (:1339:1)مطهری، .یافت

 (33اعراف، 

 انگاریتأثیر هر یک از رویکردها بر دایره جرم. 3. 1

گردد که وی خواهان مشخص می ،کنداز اینکه بنتام، از اصالت فرد طرفداری می

 ق او احترام بگذارد و منافعیکیفری است که به فرد انسانی، نیازها و علانوعی حقوق 

های شخصی ترجیح ندهد. در چنین فضایی، بستری مضیق برای جمعی را بر منفعت

گردد و اختیاراتی بسیار محدود و معین برای دولت لیبرال، انگاشته انگاری فراهم میجرم

 ـورزد که دولت نباید به حقوق گوناگون فردی یشود. بنتام بر این نکته نیز اصرار ممی

مگر در صورتی که توجیهی بسیار قوی در تحدید  ،تعرّض نماید ـ اعم از سیاسی یا مدنی

یا سلب آن حقوق داشته باشد. نتیجه چنین فردگرایی و دفاع از فردیتّ، جواز و قبول 

ینوعی کمینه انگاری خواهد م)هر چه کمتر، بهتر( در امر کیفرگذاری و جر1خواه

جز با تمسك به اصل ضرر به ـ  بنابراین دولت  (.80Hugo Adam Bedau, pبود)

حق تحمیل برداشت معینی از خیر را در قالب قوانین جزایی نداشته)همپتن،  ـغیر

 تر است. تر و محبوبو هر چه کمتر دخالت نماید، مقبول (1391:311

در منظومه معرفتی اسلام، از آنجا که جامعه نیز در کنار فرد دارای اصالت  ،سواز آن

ه گونه که در ایده جامع و حقیقت است پس طبیعی است که علایق و نفع شخصی آن

شود، قابل پذیرش نیست. اینکه مطابق نظر بنتام، دولت مدنی مورد نظر بنتام تأکید می

ه باشد، ریشه در این مبانی اخلاقی و حق دخالت در خیر فردی و گروهی را نداشت

 دارد: شناسیانسان

به دنبال منفعت و سود شخصی رفتن، به عنوان یك واقعیت و ارزش قابل دفاع  أ(

 است.

تواند و نباید به خود ب( دولت یا هر نیروی قاهر دیگر مانند اخلاق و مذهب، نمی

نبال نمودن علایق و فردی اجازه دهد که فرد را از انتخاب بیشترین منفعت خودش و د

 (33: 1331)واعظی، .اش باز داردو گروهی

فردگرایی با این غلظت که در بستر اومانیسم متولد شد و منجر به نفع گرایی مطلق 

مردود است. بنابراین در کنار اصالت فرد، باید توجه داشت که  گشت، از نظر اسلام کاملاً

                                                           
8- Minimalism 
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 ، نه تنها اعتباری«رشد اجتماعی»و « امعهمصلحت ج»، «نفع اجتماعی»مقولاتی مانند 

بلکه در تزاحم و اصطکاک با منافع و مصالح فردی، باید تقدم  ،محض نیستند

ار گرایی در کناز آنجا که در نظام حقوقی، سیاسی و اقتصادی اسلام، جمع (99:)همو.یابند

تر ستردهاری گانگفردگرایی و مقدم بر آن در کانون توجه است، طبیعی است که دایره جرم

ت بر طبل اصالت فرد در برابر جامعه حکوم از مکتبی مانند فایده گرایی است که منحصراً

 کوبد.می

 جایگاه آزادی. 2

 1بنتام و طرفداری از آزادی منفی .1. 2

ها و عملکردهای دولت و قانونگذاری را، نابنتام، هدف و غایت نهایی رفتار انس 

 داند و منفعت عمومیافزایش خوشبختی عمومی می تقویت مصلحت و منفعت جمعی و

ها را موجوداتی دارای نااو انس ،سویشمرد. ازآنرا حاصل جمع منفعت یکایك افراد می

تند و این خویش هسه که به دنبال منفعت شخصی انستانگیزه سودجویی و نفع طلبی د

یا آ که استآن اکنون پرسش  1مطلب، منتهی به تکثیر خوشبختی عمومی خواهد شد.

های سودجو و خودمدار وجود ندارد؟ از دیدگاه بنتام، ناامکان بروز تعارض بین انس

، تانسها را منتفی دناتوان امکان ناهماهنگی و تعارض بین مصالح و منافع انسنمی

ای که ناظر به مصلحت عامه بنابراین وی ایجاد هماهنگی بین منافع افراد را به گونه

اما حکومت  (19 :3شمرد)کاپلستون، جظایف حکومت و قانونگذاری میبوده باشد از و

سازی مصالح و منافع، قادر به دخالت ایجابی نیست و تنها رفع مانع جهت هماهنگ

                                                           
 میفاهم»با عنوان  ایهدر مقال نیبرل ایزایبار توسط آ نیاول یبرا ،یمنف یمثبت و آزاد یمفهوم آزاد .1

ته رف یبه کار م یاسیس لسوفانیدر کلمات ف یهر چند که هر دو نوع آزاد دیطرح گرد «یدوگانه آزاد
 ریتعب «خود بودن ربابو ا اریصاحب اخت»مثبت را به  یو آزاد« فقد مانع»را به  یمنف یآزاد نیاست. برل

 (232-242ص  ،یچهار مقاله درباره آزاد ن،یبرل ایزیآ :ر. ک).دینما یم
البته قابل تذکر است که بنتام، خوداندیش بودن و خودمدار بودن اشخاص را به آن معنایی که به طور  2

زیرا شخص خودمداری که مورد نظر بنتام است،  ،بردآید، به کار نمیالفاظ به ذهن میاین متعارف از 
گونه که درد  ، همانگرددمیتش باعث مسرّ هاآنورزد و لذت بردن به لذت و الم دیگران هم اهتمام می
. یکی از لذاتی که بنتام در ردیف جدول لذاتش مورد توجه شودمیو رنج دیگران باعث ملولیت وی 

که سایر موجودات از آن  باشدمیت ناشی از ملاحظه لذاتی دهد، خیرخواهی است و این لذقرار می
 :ر.ک).گرددمیبرند. دیگر اینکه محبوبیت انسان در یک جامعه نوعی لذت و منفوریتش نوعی الم بهره می

 (23 :1311میل، 
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دد سازی مصالح و منافع به منگهنماید. به تعبیری دیگر، درخواست بنتام درباره همامی

موانع افزایش خوشی بیشترین تعداد  قانون، در درجه اول و بیشتر شامل برطرف نمودن

ها ناممکن از افراد شهروندان است، تا پرداختن به آنچه که دخالت مثبت در آزادی انس

 (.:3:)همو.شودنامیده می

 . اسلام و طرفداری از آزادی مثبت2. 2

خلاف پنداشت بنتام، از منظر اسلام، انسان در همین امیال و غرایزش خلاصه ه ب

بلکه سعادت حقیقی وی در گرو اجابت نیازهای روحانی و فطری وی، در کنار  ،شودنمی

)واعظی، .باشدبرآورده ساختن معقول و منطقی نیازهای طبیعی و غریزی وی می

ریزی جهت از اینجاست که اسلام، خود را موظف به الگوسازی و برنامه (1331:99

 سویی دیگر، طبق معارف دینی، انسانداند. از پاسخگویی به هر دو نیاز وجودی انسان می

موجودی خاص و متفاوت با گیاهان و حیوانات است که جهت تکاملش علاوه بر 

 ها محتاج است به دو نوع آزادی دیگر نیز نیازمندهایی که یك نبات و حیوان به آنآزادی

 است؛ آزادی اجتماعی و آزای معنوی.

از آنجا که  .از ناحیه افراد دیگر است الف( آزادی اجتماعی: که به معنای آزاد بودن

، جهت رسیدن به رشد، ضروری است که از ناحیه سایر کندزندگی میانسان در اجتماع 

این معنا که دیگران مانعی بر سر راه تکاملش نباشند  افراد اجتماع آزادی داشته باشد؛ به

 و او را به استخدام و استثمار خود در نیاورند.

باشد. از که به معنای رها بودن باطن و روح از اسارت نفس می ب( آزادی معنوی:

 (.19باشد)حجر، منظر دینی، انسان، موجودی مرکب و دارای غرایز و قوای گوناگون می

او در برابر عقل، وجدان و فطرتش، دارای قوای شهوت، غضب، حرص، جاه طلبی و... 

طن و روح ممکن است شخصی آزاد یا ها از جهت معنا، بانااست. بنابراین هر فرد از انس

برده باشد؛ یعنی امکان دارد انسانی باشد که اسیر و بنده حرص، شهوت، غضب، طمع و 

گونه که از نظر اجتماعی آزادمرد است  باشد یا اینکه ممکن است همان خودافزون طلبی 

 ه داشتهرود، وجدان و عقل خویش را نیز آزاد نگز ذلتّ و بردگی دیگران نمیرو زیر با

 )مطهری،.شودنامیده می« تقوا»و « تزکیه نفس»این آزادی در زبان دین،  که ،باشد

139::13) 

ا علاوه بر اند تتفاوت بین مکتب انبیا و مکاتب بشری در این است که پیامبران آمده

در حقیقت بزرگترین برنامه . آزادی معنوی را نیز به بشر هدیه نمایند ،آزادی اجتماعی



 

 

ی 
رس

بر
رم

 ج
نی

مبا
رتو

ر پ
ی د

گار
ان

 
رد

یک
رو

 ... /
 و 

ی
ضای

ا ر
ض

مر
لا

غ
ان

کار
هم

 

11 

(. از نظر ایشان علاوه بر آزادی اجتماعی، :1و  9همین امر مطلب بوده است)شمس، انبیاء

به آزادی  توانآزادی معنوی نیز دارای تقدس بوده و حتی بدون آزادی معنوی نمی

 اجتماعی دست یافت.

 انگاریتأثیر هر یک از رویکردها بر حیطه جرم .3. 2

گاری، انکردن اصل فایده برای جرمگردید با پیشنهاد و مطرح بنتام که تصور می 

ق و انگاری مضیدخالت کیفری دولت به صورت بیشینه را قائل است، نظرش بر جرم

اش در زمینه اخلاق شخصی، در ایجابی گرایانهفایدهخلاف دیدگاه  همحدود است. وی ب

 قانگاری، موضع سلبی دارد و از کانال حقوبرخی از ساحات اخلاق عمومی از جمله جرم

باشد. رویکرد سلبی بنتام در خصوص حقوق کیفری در پی تقلیل درد و رنج مردم می

 (:13: 1391منفی همسویی دارد)فرح بخش،  کیفری با موضع وی در قبال آزادی

سالاری اسلامی، به عنوان یکی از طور که گفته شد مردم در طرف دیگر همان

ا نه ثبت معتقد است که مبنای آن رنظریات سیاسی رقیب لیبرالیسم، به مفهوم آزادی م

های داند که علاوه بر تأکید بر آزادیاراده و خواست انسان، بلکه نفی عبودیت غیر خدا می

ورزد. بنابراین از منظر آن، جامعه آزاد، های معنوی را نیز اصرار میاجتماعی، آزادی

 ها و استعدادهایاستای است که در آن امکان خودشکوفایی افراد و زمینه بروز خوجامعه

شتر این نوع آزادی، دخالت بی ها به حداکثر برسد. طبیعی است که پایبندی بهواقعی آن

ط و فراهم نمودن مقدمات تحصیل آزادی واقعی را توجیه یدولت در کنترل شرا

( از دیدگاه اسلام، هرچند که خدای متعال، انسان را در 111: 1399)سلطانی، .نمایدمی

اما این بدان معنا نیست که او بتواند هرگونه که  ه است،مستقل و آزاد آفریدآفرینش، 

خواست زندگی نماید. این نعمت الهی باید با اجرای قوانین الهی و نفی شرک، کفر، فحشا 

و منکرات همراه باشد. این موهبت خدادادی، نباید موجب  انحراف، پخش شایعات، 

عیف و تحریك علیه اسلام گردد و نبایست باعث اهانت، تهمت، غیبت، ستم، توطئه، تض

ات شود. این امانت الهی نباید موجببند و باری و... دینی، بیترویج فرهنگ بیگانه، بی

دن شگری، خرابکاری و مسلط تقویت احزاب باطل، نشر مطبوعات گمراه کننده، توطئه

ن را به خوشبختی دشمنان اسلام را فراهم آورد. آزادی در صورتی نعمت است که انسا

اش را در تمام جهات تأمین نماید، ولی اگر به عقیده، دنیا و آخرت برساند و ابعاد وجودی

زند، نقمت، ستم و جنایت به حقوق باش ضربه شرف، عزت، غیرت و حمیت مذهبی

 (.13 :1331ی، د)زاه.اشخاص است
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 حکومت 1. مشروعیت3

عمال قدرت سیاسی است؛ به ایه از نگاه علوم سیاسی، مشروعیت همان، عامل توج

 عبارتی، بحث از مشروعیت قدرت سیاسی، یافتن پاسخ به دو پرسش اساسی است:

 الف( چرا باید به فرامین حکومت گردن نهاد؟

 ب( چه کسانی حق فرمان راندن بر افراد جامعه را دارند؟ 

 ناین دو پرسش، مبنای مشروعیت قدرت سیاسی نزد آ پاسخ هر مکتب سیاسی به

این  نماید. همچنان که واضح است نوع پاسخ بهمکتب و فلسفه سیاسی را آشکار می

 انگاری از سوی حکومت تأثیر بسزایی دارد.سؤالات، در توسعه یا ضیق جرم

 مبنای مشروعیت حکومت از دیدگاه بنتام ؛مندیفایده .1. 3

سکولار به حکومت داشته و مشروعیت، حیطه اختیارات و  گرایی نگاهی کاملاًفایده 

داند. در این رویکرد، مشروعیت حکومت در پرتو قوانین آن را برگرفته شده از دین نمی

گردد. آراء اصل فایده حاصل شده و قوانین و احکام آن نیز در ذیل آن اصل، موجه می

 گونه تبیین نمود: توان اینبنتام را درباره دولت می

پوشی از مبنای تشکیل حکومت، نگاهی واقع گرایانه به آن دارد. هیوم بنتام با چشم .1

افسانه  ـ شدکه مبنای تشکیل دولت شمرده میـ نیز در کنار بنتام، قرارداد اجتماعی را 

د که دادنهایی مانند حقوق طبیعی و عقل سلیم جای میرا در شمار افسانه ه و آنانستد

 (311 :1333)عالم عبدالرحمن، .ده استش ها منقضیتاریخ آن

بنتام مانند دیگر اصحاب اصالت سودمندی، دولت یا جامعه سیاسی را عبارت از جمع 

اند و برای خودشان سامانی داند که برای پیشبرد بهروزی و شادی گرد آمدهمردمانی می

ن د بودن آاند. مشروعیت و اطاعت از حکومت هم، بر همین مبنا یعنی مفیترتیب داده

راین تواند منشأ قانون باشد. بنابگردد. از دید بنتام، دولت تنها نهادی است که میموجه می

ها که جهت پیشبرد قانون، به منظور تأمین سعادت ناجمعی از انس»توان گفت که می

شود. دولت، انگیزه سود فردی و شخصی را با ، دولت نامیده می«اندجمع، سازمان یافته

 (39 :1331)پولادی، .نمایدبیشترین سعادت برای بیشترین تعداد هماهنگ می پیشبرد

 ،از نظر بنتام، مشروعیت حکومت، به اراده الهی، قرارداد اجتماعی یا... منوط نبوده .1

ا گردد؛ حکومتی که توانایی ایجاد بیشترین خوشبختی ربلکه طبق اصل فایده، معین می

                                                           
1- Legitimacy 
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ع بوده و در غیر این صورت فاقد این وصف است. وی برای بیشترین افراد دارد، مشرو

ها نارا هم طبق اصل فایده موجه شمرده و اعتقاد دارد که انس 1الزام سیاسی شهروندان

 باشند که در راستای تکثیر خوشبختی و تقلیل بدبختیملزم به متابعت از قوانینی می

 ست. ا هاآن

و  باشدلذت و خوشبختی جامعه میج( غایت نهایی حکومت از منظر بنتام، تأمین 

خوشبختی عمومی جامعه نیز از کانال فراهم نمودن وسائل معیشت، تلاش در جهت 

 گردد. فراوانی، تأمین برابری و حفظ امنیت حاصل می

ای نداشت و بر این تصور بود که حاکمان و نهاد( بنتام در آغاز با دموکراسی می

ای هعمومی هستند، اما پس از آنکه با مخالفت قانونگذاران، به دنبال خیر و مصلحت

های اصلاحی جزایی و حقوقی خویش مواجه ت حاکمه وقت خود با طرحئدرپی هیپی

جای داشتن دغدغه منفعت عمومی، همواره ه این باور رسید که هیئت حاکمه ب گشت، به

گشت و  دموکراسیدادن بنتام با به فکر منافع خویشتن هستند. این مطلب باعث آشتی

کومت، که ح انستداز اینجا بود که بهترین راه تأمین خوشبختی شهروندان را در این می

داران حقوق طبیعی که از راه خلاف طرفه المقدور در دست همگان باشد. بنابراین بحتی

ند، اوب بودن دموکراسی را نتیجه گرفتهتأکید بر آزادی، برابری و عقلانیت آدمی، مطل

است که  این شکل رسد. استدلال او بهاین نتیجه می م با تمسك به اصل فایده بهبنتا

 ها جهت دنبال کردنها بهترین داور منافع خویشتن هستند. از سویی همه آنناخود انس

منافع شان از حقی برابر برخوردارند، پس باید در اداره جامعه سیاسی از سهمی مساوی 

هت است که بنتام از مفروضه اصالت فایده و برابر بودن برخوردار باشند. به همین ج

نماید و طرفداران حقوق طبیعی مانند لاک، از حق آزادی و عاقل ها حرکت میناانس

ها، ناکردند. در واقع، بنتام با تکیه بر برابری طبیعی انسها عزیمت مینابودن همه انس

 های سیاسی رسید:ظامبا دو پیش فرض به ارجحیت نظام دموکراسی بر سایر ن

 باشد.خوشبختی هرکس به اندازه خوشبختی دیگری دارای اهمیت می -1

گردد که هرکس بهترین داور در مورد منافع خویشتن است. بنابراین نتیجه آن می -1

 (.91:)همو.هرکس باید در تعیین سرنوشت مشترک، واجد سهمیه باشد

                                                           
1- Political Obligation 
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 اسلام و مشروعیت الهی حکومت. 2. 3

ه و است، پای« انسان مداری»اینکه مبنای مشروعیت سیاسی لیبرالی،  رغمعلی 

د. باشمی« خدامحوری»اساس مشروعیت سیاسی حکومت در نظام مردم سالاری دینی، 

، مشروعسالاری دینی، حق حاکمیت و سلطه  علت امر نیز ریشه در آن دارد که در مردم

گردد که از صورتی مشروع می ها درنافقط در انحصار خداست و هر حاکمیتی بر انس

 ( 111: 1399)سلطانی، .سوی خداوند مأذون باشند

جاری است که مطابق آن حکومت، « امانت حاکمیت»در نظام الهیِ حکومت، نظریه 

باشد. بنابراین امین هیچ حقی بر این بار امانتی که به از آنِ خداست و حکمران، امین می

برد. کار به اش بت تا آن را به سود صاحب اصلیکشد، ندارد و بلکه مکلف اسدوش می

که با تجاوز امین نسبت به فراتر از حیطه اختیاراتش،  آن استهای امانت یکی از ویژگی

( از 39 ::139)کاتوزیان، .دهدرا از دست میخود  تبدیل به غصب گردیده و مشروعیت

خلاف دموکراسی لیبرال که رضایت و رأی مردم را جزء تام مشروعیت ه اینجاست که ب

داند، از نگاه مردم سالاری دینی، مشروعیت حکومت، فقط صبغه آسمانی و حکومت می

باشد. الهی داشته و نظر و رأی مردم نه در مشروعیت بلکه تنها در مقبولیت آن مؤثر می

ی ندادن مردم، تنها مقبولیت حکومت و دبار و عدم همراهی و رأاشود که نتیجه آن می

ی، )سلطان.کندای وارد نمیها خدشهسازد و به مشروعیت آننهادهای حکومتی را زائل می

1399: 111) 

 انگاریتأثیر رویکردها بر وسعت جرم. 3. 3

بنتام درباره مشروعیت حکومت، غایت نهایی آن و حیطه اختیاراتش،  یبا دقت در آرا 

ی، انگارگرای بنتامی در جرمیجه را گرفت که رویکرد حکومت فایدهتوان این نتمی

 دهد و هرگونهحداقلی بوده و قلمرو کنترل قهرآمیز خود را به حد ضرورت گسترش می

توجه  نماید. نکته قابلتحدید و تقیید آزادی افراد را با تمسك به اصل فایده توجیه می

دره از حکومت با اختیارات اقلیّ، امر ممدوح که از منظر بنتام، همان قوانین صا آن است

بلکه از جنس شرّ می باشند و تنها باید در موارد ضروری بدان متوسل  ،و خیر نیستند

 (399: 1ج، 1333)جونز، .شد

و  سیشناهستی، شناسیمعرفتدر سوی دیگر، حکومت اسلامی با توجه به مبانی 

ده ت، مشروعیتش را از مردم یا اصل فایخاصی که متفاوت از بنتام قائل اس شناسیانسان
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 هایش دنیایی بزرگتر از دنیای فعلی را موردریزیبلکه در تصمیمات و برنامه ،گیردنمی

انگاری را در مقایسه با دیدگاه بنتام در پی خواهد این بسط جرم لحاظ قرار خواهد داد که

نین و اجرائیات داشت. طبیعی است که با الهی شمردن اصل مشروعیت حکومت، قوا

کند نخواهد ، تنها به محدوده آنچه حس اقتضا میشناسیمعرفتحکومت نیز از جهت 

باشد؛ از جهت بلکه گوش به فرمان منابعی همچون عقل و وحی نیز می ،بود

نماید که از سوی خدا آمده و قرار است ، برای شهروندی برنامه ریزی میشناسیهستی

ت نیز هدف اصلی او، سلام شناسیانسانکه به سوی خدا نیز بازگشت نماید و از حیث 

انگاری در اسلام، بسیار متفاوت با روح انسانی خواهد بود. بنابراین ملاک و قلمرو جرم

تأمین  آن ومندی سیاست کیفری بنتام خواهد بود که ملاک مشروعیت حکومت را فایده

بزاری به ا شناسیمعرفتداند و از حیت حداکثر شادکامی دنیایی برای جسم انسان می

 باشد. فراتر از حس نیز قائل نمی

 . مسئولیت حکومت4

که انسان، خیرهای بنیادین و غایات نهایی والاتری را  آن استلازمه زندگی خوب 

را انتخاب نماید. در این حالت  آنهای وصول به ترین راهگاه مناسب گزینش کرده و آن

است که استعدادهای وجود انسان شکوفا گشته و قابلیتهایش به ظهور خواهد رسید و 

 یا فرد انسانی بدونآ ال مطرح است کهؤرسد. اکنون این سفرد به آرامش و رضایت می

 ؟تواند غایات خوبی را گزینش کرده و راهی درست را انتخاب کندکمك از دیگران می

وفان ، فیلسسؤالاین  همرهی خضر نتواند؟ در پاسخ بهیا اینکه طی این مسیر را بی

اند که دیدگاه هر کدام متأثر از اخلاقی و سیاسی، دو موضع متفاوت را اخذ نموده

ی های فردهای او، نسبت و ربط آزادیرویکردشان در مورد سرشت انسان، قوا و قابلیت

ایست بمی تواند وگویند که دولت میمیبنابراین برخی چنین  باشد.با قدرت دولت و... می

دن ها و بهتر کرنادر تعیین غایات نهایی، ترسیم سبك زندگی، پرورش اخلاقی انس

ای به بی طرفی دولت در این زمینه نظر زندگی ایشان تلاش نماید. در سوی دیگر، عده

مناسب جهت انتخاب آزادانه  دهند و وظیفه دولت را منحصر در مهیا نمودن بستریمی

و دیگری را  1«کمال گرایی»دانند. دیدگاه اول را افراد می خیرها و غایات، به واسطه

 (139 :1391)فرحبخش، .نامید 2«بی طرفی اخلاقی»توان می

                                                           
8- Perfectionism 

3- Moral Neutralty 
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 . بنتام و مسئولیت حداقلی دولت1. 4

ین نماید، از منظر بنتام هدف دولت نه آن است که حداکثر آزادی شهروندان را تأم 

بلکه باید دغدغه حداکثر شادی و سعادت ایشان را داشته باشد؛ به عبارتی آزادی می 

ر رو بنتام طرفدار دموکراسی و برابری نسبی دبایست تسلیم شادی و سعادت گردد. ازاین

بعضی از شارحان، اصل شادی اکثریت  لذا ،مالکیت، به منظور تأمین سعادت عمومی بود

اند. مردهگرایی شفردگرایی لیبرالیسم و موافق دموکراسی غیرلیبرالی یا جمعرا منافی 

)همو، .باشدبنابراین در اندیشه بنتام، برخی تعارضات لیبرالیسم با دموکراسی واضح می

ترین میزان ممکن باشد و این ( از نگاه وی، مقررات و مداخله حکومت باید در پایین19

ت فقط این معنا که دول ه بازدارندگی و منفی پیدا کند؛ بهدخالت حداقلی باید تنها جنب

تواند برخی امور را بر شهروندان اما نمی ،تواند جلوی برخی کارها را در اجتماع سد کندمی

، 1333)جونز، .وی در اقتصاد، سرسختانه مدافع اقتصاد آزاد است، روتحمیل نماید. ازاین

 (393: 1ج

 ثری دولتاسلام و مسئولیت حداک .2. 4

آید؛ هدف میانی و ترین اهداف حکومت اسلامی به شمار میدو امر به عنوان مهم

 هدف عالی.

 . هدف میانی1

ساخته شدن کشور اسلامی به بهترین شکل ممکن، آماده نمودن مبادی تمدن  

( :1 :راستین، رعایت حقوق فرد و جامعه و در یك کلام، برپا نمودن قسط و عدل)حدید

دف میانی حکومت اسلامی شمرده شده است. پرواضح است که همه موارد به عنوان ه

زیرا خلیفه الله که انسانی نورانی  ،مذکور از فروعات نورانی شدن افراد آن جامعه است

 نماید.ها حمایت میاست یقینا حقوق دیگران را رعایت و از آن

 هدف عالی: .1

ی به مقام خلافت الهانسان های انسانی و اخلاقی و رسیدن که همان پرورش فضیلت

اشند. بهای والای دینی میاست. بنابراین برپایی عدل و قسط، مقدمه محقق شدن ارزش

گردد که های فردگرا جدا میاین دو هدف، حکومت اسلامی از صف لیبرال با توجه به

لکه دولت اسلامی وظیفه خود ب ،برای دولت حقی در برابر انتخاب افراد قائل نبودند

ها را به سمت انتخاب درست های شهروندان دخالت کرده و آنداند که در انتخابمی

 ل و ترویج اخلاق بینجامد. یسوق دهد تا به پرورش فضا
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 انگاری تأثیر هر یک از رویکردها بر حیطه جرم .3. 4

 هایقوق و آزادیدولت لیبرالی مانند دولت بنتامی، نقش خودش را منحصر به  ح

افراد خواهد کرد و از پرهیزگارکردن شهروندان پرهیز خواهد نمود. ایشان از تحمیل 

را منجر به  چرا که آن فورزندهرگونه برداشت خاصی از زندگی خوب امتناع می

 دانند. نتیجه چنین برداشتی در حوزه حقوق کیفری، این خواهد بود کهدیکتاتوری می

انگاری عملی خواهند شد که از مخالف جرم« اصل صدمه به دیگری»ایشان با تکیه بر 

ار کنند که طرفداین افتخار می به ها غالباًشمرند. لیبرالرا مذموم می لحاظ اخلاقی، آن

ت ااند که خلاف نظرشان بوده است)مانند چاپ تصاویر پورنوگرافی، نظریاموری بوده

ند که دولت نباید سبك زندگی واحدی را ائلایشان قا نامقبول و مخالف افکار عمومی(.

آزاد  ها را تا حد ممکندار، به شهروندان تحمیل کند، بلکه باید آنبه عنوان شیوه ترجیح

را طبق رغبت خود و سازگار با حق آزادی مشابهی خود  ها و ارزشهایبگذارد تا هدف

ند و اائلتفکیك ق برای دیگران انتخاب نمایند. ایشان بین تجویز و تحسین یك عمل

اعتقاد دارند که اجازه نشر تصاویر و آثار مستهجن را دادن یك چیز است و تصدیق و 

رایی، گانگاری افعالی همچون همجنسزدایی یا جرمها چیز دیگر. بنابراین جرمتأیید آن

سقط جنین، پورنوگرافی، استفاده از مواد مخدر، قمار، مشروب الکلی، حمل سلاح و... بر 

وق و بر مبنای حق گیرد، بلکه صرفابنای ارزشمندی یا تباهی ذاتی اعمال صورت نمیم

آور یابد. پس تعجبهای فردی( و اصل صدمه امکان میهای اشخاص)نقص آزادیآزادی

نیست که سیاستمدار لیبرال طرفدار مذهب کاتولیك، از کمی سن تکلیف برای عمل 

کند. از طرفداران بی طرفی طرفداری میگرایی یا آزادی سقط جنین جنسی همجنس

ر اشاره فیلسوف حقوقی معاص دورکینفلیسوف سیاسی معاصر و  رالزتوان به اخلاقی می

 (191 :1391بخش، )فرح.نمود

بین دولت و جامعه  دوطرفه ایرابطه ،رایجهای نظریه خلافه باسلامی،  اندیشه در

 ،همکاریجویانه ،مشارکتی ،حمایتی صورت بهها طه بین آنراب و دگردمی تعریف

 هدایت ف دولت،هداین تفکر،  در. شودمی خدمتگزاری تبیین ودینگرایی  ،هدایتگری

 سیاست دانش ،بنابراین. استبرقرار  جامعه و دولت بین هدایتی رابطه یك بوده و جامعه

 برای حجابها و موانع حذف ،آدمیان پرورش ،تربیت ،جوییکمال ،هدایت دانش نیز

 را جامعهسیاست این است که » (13 :1391)رکابیان، .است راستین سعادت به رسیدن

 را جامعه و انسان ابعاد تمام و بگیرد نظر در را جامعه مصالح تمام. ببرد راه و کند هدایت
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امام ).«که صلاحشان است دکنهدایت به طرف آن چیزی  را هانای و بگیرد نظر در

ر تانگاری با این رویکرد مبسوطپرواضح است که وسعت جرم( 13:333، ج1311خمینی، 

 از رویکرد بنتامی خواهد بود.

 گیرینتیجه

، یشناسمعرفتبا توجه به تأثیرپذیری عمیق مسائل و مواضع حقوقی از مبانی 

فری گرایی بنتام و سیاست کیای فایده، هر کدام از نظامهشناسیانسانو  شناسیهستی

با در نظر داشتن بنا شدن  هستند.های مذکور متفاوتی در مقوله اسلام دارای مبانی

گرایی بنتام در بستر لیبرالیسم، او معیار معرفت و فهم بشری را منحصر و محدود فایده

پذیرفت و کرد و هیچ ابزار دیگری را جهت شناخت و معرفت نمیبه حس و تجربه می

ر وجود ماده خلاصه کرده و به نیز همه هستی را د شناسیهستیدر نتیجه از جهت 

سوی دیگر اسلام معتقد است که معارف ابتدایی و نازله از ماورای ماده باور ندارد. در آن

اما  ،آیند و این دسته از علوم را اگر چه نتوان انکار نمودطریق حس و تجربه به دست می

یعنی کشف و شهود گردد، بلکه از آنجا آغاز و به مرحله عالی ها ختم نمیمعارف به آن

از  ،ددگرمنتهی می یعنی وحی و کشف انبیا و ائمه معصومین ،ترعرفانی و عالی

بلکه  کند،نیز نظام هستی را محدود به ماده نمی شناسیهستیاینجاست که اسلام در 

جوادی ).نمایدبندی میموجودات را به چهار گروه مادی، مستکفی، تام و فوق تام تقسیم

نیز بنتام همنوا با اومانیست ها، انسان را بخشی از  شناسیانسان( در 11 :1333آملی، 

داند که بر اساس فرایند تحولی مدام پدید آمده است)نظریه تکامل داروین( و طبیعت می

گاه اما در ن ؛در ادامه نه تنها انسان، که فلسفه و دین نیز محکوم این قانون خواهند بود

دأ آن مب تواندخالق قادر متعال است که انسان دینی نمیاسلام، مبدأ وجودی انسان، 

 ای نادیده بینگارد.لحظه پیدایش را حتا

د بای ،از آنجا که در معارف اسلام معتقد به وجودی فوق تمام به نام خداوند هستیم

 ،باشدبپذیریم که فقط همان موجود نامتناهی، مشخص کننده حقوق، احکام و تکالیف می

 وأ هستی است و تمام نظام تکوین و تشریع در سلطه تدبیر و ربوبیت اچرا که او منش

قرار دارد. در این دیدگاه، انسان خود را تنها در برابر دستورات و تعالیم خداوند مسئول 

جود بر عهده آن مو شمرد و نه دیگران. تشریع و تقنین حق، حکم و تکلیف منحصراًمی

اما اگر مانند بنتام، هستی را محدود در ماده و امور مادی  ،باشد و نه دیگرانفوق تمام می
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نماییم طبیعی است که باید تمام رفتارها و کردارهای خویش را با امور مادی و طبیعی 

 مرتبط کرده و چیزی را از آن خارج نسازیم.

 هایش احترامبنتام خواهان نوعی حقوق کیفری است که به شخص انسان و علاقه

های فردی را قربانی منافع جمعی ننماید. در این حالت است که تنها تگذارد و منفعب

(. از منظر لیبرالیستی وی، 3: ::139یا، ن)منصوری.فرد، خود فرد است کنندۀعامل محدود

شوند که موجب ضرر به دیگران باشند؛ این به آن معناست رفتارهایی جرم انگاشته می

، )غلامی.گیرندخداوند در این قلمرو جای نمیکه رفتارهای متضمن اضرار به خود و یا 

1391 ::3) 

اما  ،گیردانگاری در اختیار دولت قرار میط، بستری مضیق جهت جرمیبا این شرا

پسندد که علاوه بر احترام به انسان، مصلحت دنیا و اسلام، نوعی حقوق کیفری را می

های شخصی افراد ف میلماید که چه بسا در بسیاری موارد خلانآخرت او را لحاظ می

باشد. با توجه قراردادن بعُد روحی انسان علاوه بر بعد جسمی، اصالت قائل بودن برای 

اجتماع در کنار اصالت فرد، جواز آزادی در چارچوب شریعت، مشروعیت الهی حکومت و 

ن حکومت در قبال دین و دنیای شهروندان، طبیعی است که انستهمچنین مسئول د

تام به گرایی بنتر از نظام فایدهای گستردهدر سیاست کیفری اسلام، دامنهانگاری جرم

 گیرد.خود می
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